INFLUENTA CALVINA SI UNIREA ROMANILOR TRANSIIiVANENI CU BISERICA
ROMEL IN INTERPRETAREA LUI ZENOVIE PACLISANU -
REPERE TEOLOGICE PRE SI POST EVENTUM

DER KALVINISTISCHE EINFLUSS UND DIE UNION DER RUMANEN AUS SII:]BENBI"JRGEN MIT
DER ROMER KIRCHE IN DER INTERPRETATION VON ZENOVIE PACLISANU.
THEOLOGISCHE ANHALTSPUNKTE PRE- UND POSTEVENTUM.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Verfasser bespricht, von der historischen Rede von Zenovie Paclisanu ausgehend,
das in der Istoria Bisericii Romdne Unite (erster Teil, 1697-1751) erlduterte wurde, den
kalvinistischen FEinfluss iiber die Ruménen aus Siebenbiirgen, aus der Perspektive ihrer
religiosen Union mit der Romer Kirche. In der Bestrebung des Verfassers einige theologische
Anhaltspunkte Pre- und Posteventum zu finden bespricht dieser die Voraussetzungen der
Kalvinisierung der Ruminen das von der Reform bewirkt wurde, die Versuche des
Lutheranismuses iiber die Konvertierung der Ruménen, die historische Entwicklung und die
Folgen des kalvinistischen Einflusses tiber die Ruménen, die Beziehung zwischen Kalvinismus
und der Ruminischen Kirche (1629-1700), der habsburgische imperiale Schutz und die
politischen Gegner der religiosen Union, usw.

In preocuparea istoricilor de dupa Unirea de la 1700 a crestinilor roméni transilvineni cu
Biserica Romei a stat mereu 1n atentie problema argumentérii motivatiei teologice (de pastrarea
credintei) si pe de altd parte socotirea acestei Uniri ca o actiune politica a Vienei, promovata impreuna
cu speranta emancipdrii social-politice si nationale a romanilor.

Prezenta interventie doreste sd concentreze ideile legate de acest eveniment de importanta
unicd pentru devenirea roméanilor in secolele ce au urmat, in nuanta istorico-teologica, asa cum este
prezentat de Zenovie Paclisanu in Istoria Bisericii Romdne Unite, Partea I-a, 1697-1751, editia a Il-a,
in Perspective, Nr. 65-68, Iulie 1994-Iunie 1995.

Premizele acestui ,,pericol”, determinate de Reformad

Este de prisos sa afirmam ca pericolul calvinizarii crestinilor romani din Transilvania a aparut
odatd cu aparitia Reformei, influentd in acest teritoriu sub forma luteranismului §i apoi a
calvinismului; dar trebuie subliniat ca pericolul a aparut de indata ce clasa conducatoare a
Principatului a aderat la aceasta ,,noud” credintd si totodatd si-a manifestat dorintele de exercitare a
politicii de guvernare si de pe coordonatele componentei religioase.

Reforma s-a raspandit in acest teritoriu Tn urma infrangerii de la Mohacs (1526) care a
desprins Transilvania de Ungaria si, mai mult, a destramat unitatea catolicilor Maghiari, Sasi si Secui
care fusesera sub jurisdictia episcopului catolic de la Alba Iulia. Ea s-a datorat constiintei necesitatii
unei schimbari temeinice, la baza si la varf, a bisericii catolice, ajunsd intr-o crizd a expresiei si
substantei crestine, prin materialism semipagan, orgolios si lacom'.

Rézmerita provocata de Martin Luther (31 oct. 1517) in Germania a tulburat lumea si ecoul
sau s-a resimtit §i In Ardeal. Primele semne de ingrijorare pentru cei care tineau la ,,substanta”
nealterata a credintei, dincolo de meritele (sau deficientele) personale ale ministrilor de cult catolici
le-au provocat introducerea limbii germane in serviciul divin si impartdsirea sub ambele specii fard
prealabila spovada, adica degradarea sacramentului marturisirii si pe cale de consecinta o ireverenta
fatd de Euharistie.

Pentru romani inocularea noii conduite la Sibiu a fost initiatd printr-un calugar Gheorghe, care
predica in bisericile filiale, fara stirea parohilor, incitdnd la nesupunere si degradind sensul
randuielilor sacramentale si disciplinare din cultul liturgic al romanilor. Neascultarea promovata de
acesta era receptatd mai puternic de clasele negustoresti. Degradarea randuielilor bisericesti si
relativizarea sacramentelor s-a extins apoi la Brasov in 1541, mult mai tarziu la Bistrita apoi la Clu;.

' Cf. Zenovie Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite, Partea I-a, 1697-1751, editia a Il-a, in Perspective, 65-68, iulie
1994-iunie 1995, p. 9.
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Toate actiunile reformatoare cu caracter negativ (inlaturarea icoanelor, desfiintarea posturilor,
casatorirea preotilor, alungarea célugarilor), erau la inceput intreprinse de indivizi izolati; adevaratul
pas reformator luteran urma sa-1 indeplineascd pentru sasi Ioan Honter[us] in 1542 cu lucrarea sa
Formula reformationis ecclesiae Coronensis ac Barcensis totius provinciae, reformulatd apoi de
Melanchton in Wittemberg mai complet si precis privind noua biserica evanghelici’.

Unele prevederi ale reformei le regdsim 1n uz si canoane la orientalii de rit constantinopolitan
(combaterea liturghiilor private, celebrarea doar a unei liturghii intr-o zi, sustinerea casatoririi preotilor
etc.). La stabilirea ritualului bisericesc reformat au fost chemati ,barbati Invatati la stiinta Sfintei
Scripturi”, care devine singurul suport al exprimarii credintei.

Se poate spune cd la 1550 in Transilvania ruperea adeptilor evanghelisti de biserica papista era
infaptuita, in urma Dietei de la Turda; se ajunge apoi chiar la alungarea episcopului catolic (1556),
secularizarea averilor si transformarea manastirilor in scoli.

Reforma Tmbratisatd de Unguri este cea de sorginte calvinistd, exprimata in 1559 la Oradea
prin despartirea de luterani intr-un sinod, apoi definitivatd la Targu Mures si legalizatd in dieta de la
Turda in 1564.

Un alt pericol potential (pentru roméni) era cel exprimat in dietd la Turda in 1566 unde s-a
hotérat — potrivnic libertatii de exprimare religioasa — expulzarea, in decurs de un an a celor care nu
vor sa pardseasca invataturile papiste”.

Parca nefiind suficient acest lucru, aderentii unuia dintre reformatori — Francisc David — I-au
urmat pe acesta in antitrinitarism sau unitarianism, sub influenta Iui Blandrata, medicul de curte al
principelui Ioan Sigismund.

Aceasta etapa ar fi In esenta geneza celor , trei religii recepte” rezultate sau rupte de catolicism
in urma reformei, acesta ramanand slab reprezentat in principat, ca ,,quel poco di scintilla che vi &
rimasta nella fide & molto debole” — dupa spusele iezuitului Ferrante Capeci®.

Orientarea luteranismului spre romdni

Instrumentul eficient utilizat de sasii luterani pentru atragerea romanilor la reforma nu era unul
»dogmatic”; fiind probabil convinsi de puterea de influentare a cuvantului evangheliei inteles (romanii
aflandu-se deocamdatd sub influenta slavilor patrunsi cu limbd cu tot in viata bisericeascd a
romanilor). Asadar, Sasii de la Sibiu tiparesc la 1544 Catehismul romdnesc, adica traducerea Micului
Catehism al lui Martin Luther. Acesta constituie — dupa parerea lui Z. Paclisanu — o lucrare ,,lipsita de
orice spirit ofensiv”, iar din punct de vedere dogmatic, fiind o foarte scurta expunere simplificatd a
unor adevaruri de credinta.

Daca sfaramarea icoanelor, eliminarea posturilor si alungarea preotilor nu au avut darul sa
faca atragatoare noua religie, nici traducerea, cu o arie de raspandire si un numar de cititori modest, nu
i-a putut determina pe romani sd iasd din incapatinarea obisnuintei in care-si exprimau credinta
mostenita.

S-a facut atunci un nou pas, mai impulsiv, stabilit in senatul oragsenesc din Brasov, acela de a
reforma biserica roméneascd si drept consecintd de a invata catehismul luteran — eliminand spre
exemplu adausurile catolice din crez, apoi explicind cum sa se celebreze botezul, Cina Domnului
(s.n.) si Spovedania, mentinand totodata logodna, cununia si binecuvantarea lehuzelor, rugéciunile si
procesiunile publice, dand indicatii asupra tinutei vestimentare a preotilor etc.

Se fac apoi o serie de traduceri ale cartilor de cult, compilate dupa variante reformate dar
mentionindu-se spre a fi mai usor acceptate, ca aceste traduceri au la baza invatatura sfintilor Parinti,
Vasile, Grigore, loan, Atanasie, Chiril etc.

Aceastd incercare de reformare a roménilor a avut efecte modeste; mentiondm ca pentru a fi
acceptabild reforma, era prevazut ca cei care trec la reformd sd nu mai fie re-botezati deoarece
,,Botezul ortodox [este] valabil”.

Concluziondm ca dacd actiunea de convertire a romanilor a fost oarecum modestd pentru a
putea ,,clatina [credinta ortodoxd] cu o mica brosura, totusi, tipografia romaneasca de la Brasov va fi

% Ibidem, p. 15.
? Ibidem, p. 19.
4 Ibidem, p. 20.
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avut o mare importantd pentru tipariturile roméanesti fiind in acelasi timp si un izvor de propaganda
calvina incisiva’.

Asadar actiunile preliminare de reformare a romanilor ardeleni nu au doar rezultate imediate ci
s-au integrat intr-un program de duratd exercitat in mod subtil, mai ales prin tipariturile in limba
romana.

Influenta calvind, evolutia istoricd si rezultatele sale asupra romdnilor

A doua confruntare, de fapt cea mai puternicd si de duratd a romanilor cu reforma a
constituit-o cea calvina.

Odatd ajunsi la stapanire, Maghiarii care au adoptat reforma lui Calvin, au Incercat
»intoarcerea” romanilor la aceastd religie maghiard (magyar vallds). Nuanta acestei religii era mai
rece, rigida si putin flexibila fatd de luteranismul care ramasese expresia religioasd a sasilor. Sansele
de izbandd deplind in randurile roménilor erau asadar diminuate. Scrierile doctrinare Talcul
Evangheliilor si apoi Molitvenicul din 1564 emanau si ele principiile calvinesti necrutatoare cu
dogmele si practicile religioase ale ierarhiei romanesti; combateau asadar rostul faptelor bune si
sustineau insistent cd doar credinta ne duce la mantuire (sola fide justificat), principiu doctrinar al lui
Calvin. Este exclus rolul mijlocitor al sfintilor si al preotilor in iertarea pacatelor, punindu-se totul pe
seama expresiei «cine va crede si intelege Evanghelia si va fi botezat, ispasit va fi». Se mai adauga
invatatura cd izvorul adevarurilor de crezut rimane doar Sfanta Scripturd, ,Legea nu vine nici din
Ierusalim, nici din Roma, nici din Tara Greceascd, nece Nemteasca, nice Romaneasca, nice de la
Leseascd, nice de la Moschiceascd, ci e lasatd si tocmitd de la Isus Christos™. Se desfituieste de
asemenea rugaciunea mijlocitoare prin sfinti (,,n-are credintd adevarata cine se roaga lui Sfantu Patru
si lui Sfant Paul sau sfintei Mariei”). Este combatuta si credinta in mijlocirea pentru defuncti, ,,nu ne
pot ajuta noud mortii la fel nu le putem ajuta nici noi lor” si in salvarea sufletelor ca ,,nu se schimba
locul dupa ceasta viata”.

Cu lansarea Molitevnic-ului lui Forro Miklaus, li s-a oferit romanilor de fapt Agenda lui
Gaspar Heltai, menit fiind sa inlocuiascd Molitevnicul si Liturghierul ortodox, fiind ,purificate”
ceremoniile sacramentelor (botez, casatorie, cuminecare), ritualul inmormantarii, tipicul liturgiei
(liturghie, utrenie, vecernie, pericope evanghelice etc.).

Suntem in fata unor ,.tiparituri calvinesti cu o indrazneala razboinica prevestitoare de furtuna”.
Momentul decisiv s-a aratat o datd cu dieta tinutd la Sibiu 1n nov.- dec. 1566 1n care se stabileste
»extirparea idolatriei cu deosebire dintre romani” iar celor recalcitranti la primirea ,,adevarului” 1i se
cere s discute cu episcopul-superintendent Gheorghe (spre a fi lamuriti) iar cei ce refuza convertirea,
episcop, cdlugar sau preot sa fie scosi din tard. Aceste dispozitii confirmd de fapt existenta unei
episcopii calvine pentru roméani. Episcopii ,,neascultatori” (Sava al Geoagiului de Sus, de loc din
Lancram) refuzidnd sa asculte de superintendentul calvin este surghiunit si episcopia romaneasca
inceteaza de a mai fi; din 2 iulie 1569 va fi inscaunat episcopul calvin roman Paul Tordasi.

Pe plan politic, Ioan Sigismund trece la represalii, prin intermediul autoritdtilor publice,
obligand clerul sa se supuna episcopului calvin Gheorghe, cu sediul, se pare la Teius. Impunand peste
tot limba romana in cultul liturgic, 1i obliga practic pe romani sa foloseascd traducerile in limba
roméni — putine de altfel si de orientare calvini. In sinodul de la Aiud (1569) superintendentul Paul
Tordasi 1n acord cu Principele Ioan Sigismund ordoneaza reformarea intregii liturghii, eliminind tot
ceea ce nu are corespondentd in Scripturd, elimindnd astfel toate ceremoniile si riturile ce tin de
invatatura Sfintilor Parinti.

Incercarea de a extinde invatatura calvineasca si prin Cdntdrile bisericesti, traduse i tipdrite
probabil la Oradea prin 1570 s-a lovit de bariera limbii si caracterele latine, nefiind de nici un rasunet
printre romani.

La moartea lui Paul Tordasi, in 1577, se constata in dieta din aprilie de la Turda ca ,,sunt multe
sate roménesti care, luminate de Dumnezeu, au parasit «credinta greceascd», ascultand cuvantul
Domnului in limba proprie™’.

Ca rezultat al activitatii urmasului sau — Mihail Tordasi — a rdmas Palia de la Orastie (doua
carti din Vechiul Testament).

3 Ibidem, p. 27.
® Ibidem, p. 29.
T Cf. Ibidem, p. 36.
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Murind Ioan Sigismund, la 14 martie 1571, principe nascut si crescut catolic si devenit pe rand
luteran, calvin si apoi unitarian, tronul Ardealului este ocupat de Stefan Bathory, catolic si neinteresat
deci sa raspandeasca reforma printre roméani. Pe de alta parte, se pare ca odatd cu moartea lui Mihai
Tordasi (?) episcopia romana-calvina a incetat.

Se pune in discutie faptul ca la acea data ,.erau preoti multi i sate numeroase care ar fi parasit
«ratacirile grecesti» acceptand noile dogme si noile rituri”. Problematica aceasta ,,dogmatica” interesa
insd pe putini din acea vreme, preoti sau mireni de frunte; chiar Agenda cu invatatura calvineasca —
1564 — circula in paralel cu manuscrisele din Molitevnicul romanesc. Ea a fost urmatd de promovarea

unor ierarhi pentru roméani, chiar daca erau ,,marginali”.

Calvinismul i biserica romdneasca pand la moartea lui Gabriel Bethlen (1629)

Sub Sigismund Rakoczi — 1608 — perspectiva convertirii preotilor roméni §i a altora era
alimentatad de promisiunea privilegiilor, drepturile si libertatile avute de preotii calvini si ... libertatea
de a-si alege singuri episcopi si protopopi independenti de alte biserici.

Acestuia i se opune si-1 rastoarnd de la tron Gavrild Bathori — domnie aventuroasa — care este
si el inlocuit de turci dupa cinci ani cu Gabriel Bethlen, remarcat ca mare calvin, care a reusit sa
imprime principatului transilvanean caracterul de stat protestant. Cu toate acestea el avea o atitudine
binevoitoare fatd de romani, asezind 1n fruntea Episcopiei de la Alba Iulia pe calugarul Teofil, la 1614
extinzand jurisdictia acestuia asupra comitatelor Dabaca, Solnoc, Maramures, Crasna si Bihor, precum
si asupra Bistritei, Gurghiului si Vadului si Tndemnandu-1 la exercitarea tuturor functiilor sale
vladicesti Tndreptdnd moravurile, judecdnd cauzele matrimoniale si oricare altele apartinand forului
spiritual.

Nu rezultd din Diploma de intarire a vladicului nici o prevedere care sa poata fi judecata nici
macar ca aluzie la datoria episcopului de a reforma biserica roméneascd in sens calvinist. Nici
Dosoftei, vladica Balgradului venit din Moldova (16227-1627), in actele sinodului tinut de el nu a
inclus norme clavinesti, dimpotriva rezulta pedepse prevazute pentru cei ce nu vor Tmplini ritualurile si
indatoririle specifice bisericii romanesti.

Gavrila Bathory daduse o diploma de emancipare a clerului romanesc, pentru a se putea stabili
cu familiile in parohiile lor, fiind scutiti in felul acesta de sarcinile iobagesti; actul este confirmat la
1614 de Gavrila Bethlen fard modificari; in 1624 el a largit scutirile de dijme pentru Tara Fagarasului®.

In politica lui Gavrild Bethlen preocupat de convertirea la reformi a Roménilor ardeleni
instrumentul folosit a fost nu constrangerea ci acordarea privilegiilor preotilor romani trecuti la
reforma — egale cu cele ale preotilor maghiari calvini; acestia erau de altfel supusi superintendentului
calvin si protopopilor reformati maghiari, $i nu independenti.

Urmatorul ierarh, Ghenadie II, localnic fara mare cunoastere a traditiei ortodoxe a fost numit
si indrumat ca instrument al calvinizarii (prin eliminarea unor ceremonii §i Tnlocuirea cu inovatiile
calvine); acest lucru a starnit mania cépeteniilor ortodoxe din celelalte provincii roméanesti si a ajuns la
cunostinta Patriarhului de Constantinopol Ciril Lukaris cunoscut §i agreat de lumea protestantd a
Occidentului. Principele Bethlen insa a intervenit pe 1angd Patriarh spre a-1 lamuri de binefacerile
strategice si politice ale unei convertiri la calvinism a preotilor §i calugarilor roméani. Raspunsul primit
a fost diplomatic dar fara o confirmare, tindnd cont de opiniile si iritarea sufleteasca a principilor si
credinciosilor celorlalte provincii roménesti. Patriarhul lasd principelui Gavrild Bethlen sd facd asa
cum va socoti cd e mai bine, dar la 1629 acesta moare, ne mai putdnd sd puna 1n aplicare propriile
planuri de convertire.

Calvinismul §i biserica romdneascda de la 1629 la 1700

Perioada ce a urmat a avut ca protagonisti pe Gheorghe Rakoczy (1630-1648), originar din
nordul Ungariei, iar n fruntea bisericii romanilor pe Ghenadie II inca din 1628 cu jurisdictie asupra
intregii tari. Odata consolidata fiind pozitia principelui, ajutat si sfatuit de superintendentul calvin
Stefan Katona Geleji (1633-1649), a inceput opera de calvinizare a roméanilor, prin aceleasi metode pe
care le folosise Ioan Sigismund intre 1566-1571. S-a lucrat la desfiintarea autoritatii episcopului, s-au
tiparit carti noi de propaganda; superintendentul s-a intitulat Episcop al romanilor ortodocsi, iar dupa
moartea lui Ghenadie (1640) a inceput sa-si aplice planurile reformatoare fata de biserica romaneasca’.

& Apud Timotei Cipariu, Arhivu pentru filologie si istorie, p. 150-151, 654.
? Ibidem, p. 47.
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Superintendentul Geleji se preocupa de alegerea unui alt episcop romanilor si sugereaza sa fie grec
(poate datorita simpatiilor protestante ale Patriarhului) si Tnvatat, ,,pentru ca romanii desi sunt prosti,
totusi sunt si ei oameni”'’. Se orienteaza asupra unui egumen, Stefan Cernatori, din Tara Roméneasca
prin care sd transmitd alternativa preotimii romanesti: ori acceptarea invataturii calvinesti ori revenirea
la starea de iobagie. Apoi, in toamna aceluiasi an, superintendentul comunica principelui ca preotii
romani s-au reorientat spre un alt vladica — calugarul Popa Stefan din manastirea Balgradului, acestui
vladica — Meletie — fiindu-i stabilite liniile politice: noul vladica sa Intemeieze scoala la Alba sau in alt
loc potrivit i anume scoald romaneasca cu trei profesori Tnvatati, stiutori ai limbii latine, grecesti si
romanesti, pentru instruirea corespunzatoare a elevilor; va tine o tipografie, va elimina limba straina
din Biserica, va pretinde predici miercurea §i vinerea, cand preotii vor face-o 1n limba romaneasca.
Urma sd se tipareasca atat cantari cat si rugaciunile de dimineata si seara, sa se traduca si tipareasca si
catehisme Tn romaneste.

Din punct de vedere dogmatic, se ocupau de ritual sd-i convingd pe crestini de foloasele
invataturilor calvinesti. Astfel, impartasania se va da separat pdine (din mana) si separat vinul (din
potir), botezul se va lipsi de ceremonial, nu se vor folosi luménari, si se va administra separat de
miruire, se va renunta si la alte ,,adausuri papistasesti”’; in timpul ceremoniilor se cere ca enoriasii sa
nu se mai sprijine in bate, ci sa sada si la rugaciuni sa ingenuncheze. Se pune accentul pe legatura
directd cu Dumnezeu, eliminand cultul sfintilor si ingerilor, Inmormantare sobra, fara tamaieri, ardere
de lumanari, predica sau alte superstitii, fara cultul crucii. Este combatut postul ca obicei si jertfa de
ispasire. Legat de casatorie, la cununie nu se va da miere mirilor, nu se vor desparti casatoriile dar se
va da libertate sotului parasit cu necredintd, iar administrarea cununiei, botezului sau Tnmormantarii
maghiarilor se pedepseste fara crutare. Toate activitatile vor fi desfasurate in dependenta de episcopul
calvinesc.

Aceste actiuni drastice erau de neacceptat dintr-o datd, asa cd a doua scrisoare facutd de
superintendent este mai conciliantd urménd ca ,,cu timpul Dumnezeu 1l va lumina [...] si vom putea
face un pas fnainte”'".

Cu toate recomandarile 1n favoarea lui Meletie, macedonian naturalizat in Tara Romaneasca,
bun de agezat Tn manastirea de la Balgrad spre a se face cunoscut apoi trimis la mitropolitul Tarii
Roménesti la hirotonire, Gheorghe Rakoczi numeste pe candidatul propus de Vasile Lupu — pe
moldoveanul (originar de fapt din partile Transilvaniei) Ilie Iorest.

Superintendentul calvin a continuat sd se preocupe de instrumentele de convertire a romanilor,
tiparind Catehismul dupa editiile de la Bélgrad din 1636 si 1639 in care se sustine doctrina
predestinarii si alte invataturi calvinesti. Prin similitudine — nefiind cunoscut actul numirii sale — Ilie
Iorest este pus sub dependentd de superintendentul calvinesc si indatorat sa predice si sa celebreze
tainele n limba roménd. Este curind depus, inchis si obligat sd se rascumpere, datoritd probabil
nesupunerii fatd de superiorii calvini si neacceptérii catehismului acestora.

In scaunul rimas vacant este numit un localnic — Popa Stefan, unul din candidatii din anul
1640. Atitudinea silnicd fatd de preoti si noul episcop al romanilor rezultd din scrisoarea
superintendentului Geleji catre principele Gheorghe Rakoczi, din 4 martie 1643; printre altele el
mentioneaza ca diploma de numire a lui Simeon Stefan (10 oct. 1643) incepe cu enumerarea pacatelor
lui Ilie Torest, apoi continud cu delimitarile teritoriale restrictive (lipsea Bihorul) si prerogativele de
pastorire conditionatd in zona de sud a Transilvaniei. Urma o intreaga lista de prevederi tipiconale §i
norme de administrarea sacramentelor, dupd invatatura calvineasca.

Trebuie mentionat distinct faptul ca erau prevazute Tnainte de casatorie trei strigari; obiceiul
este si azi In uz si capatd un fundament canonic in bisericile rasaritene. De asemenea alegerea
protopopilor de catre consistoriu capatd un caracter ,,democratic” — element ce va influenta pe viitor
obiceiul rasaritenilor. Judecarea neoranduielilor din teritoriu va fi facutda sub autoritatea calvineasca,
dogma sola fide iustificat trebuie propovaduita, cultul va elimina elementele specifice ortodoxe si va
avea la temelie doar Biblia. In acest sens la 1643 superintendentul Geleji s-a ingrijit de traducerea si
tiparirea Noului Testament, In romaneste, aceasta aparand in 1648. De asemenea s-a impus Catehismul
calvinesc (varianta Fogarasi) cu toate Invataturile reformei si cu amenintari fatd de cei ce nu le-ar
accepta. ,,Calitatea” traducerii 1-a ficut insa inutil si neatractiv pentru roméni. In contrapondere apare

1 Ibidem, p. 48.
" Ibidem, p. 50.
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la Govora Evanghelia invdtitoare cu predici, tradusa din ruseste, apoi la CaAmpulung Invdtdturile
preste toate Zilele, tradusa din greceste de ieromonahul Melchisedec, oferind antidotul la invatatura
gresitd despre sacramente si celelalte randuieli. Este mentionatd si Cazania, prezentd pana tarziu in
sec. al XIX-lea in stranele satelor roménesti. In mod exprimat se Tmpotriveste nvataturii calvinesti
Raspunsul la catehismul calvinesc (1645) redactat si tiparit de Mitropolitul Varlaam al Moldovei.

Sub Gheorghe Rakoczi II, fiul defunctului cu acelagi nume (in 1648), politica fatd de Biserica
romaneascd nu s-a schimbat; actorii calvini: superintendentul Geleji si preotul curtii Gulai au dainuit,
iar 1n structurile bisericesti s-au facut mai multe miscari si duble subordondri ale jurisdictiei lui
Simeon Stefan. N-au lipsit nici reactiile la Raspunsul la Catehismul calvinesc, in lucrarea Scutul
Catehismului cu rdaspuns din Scriptura Sfdnta impotriva raspunsului a doud tari fara Scriptura Sfanta,
a carui predoslovie, este un vehement rechizitoriu la adresa episcopilor celor doua tari care au criticat
Catehismul; nu se pierde ocazia de a critica randuielile bisericesti traditionale si a reconsidera
invatdtura calvina, In consonantd cu cea a Catehismului din 1640.

In 1662, dupa rapunerea lui Ioan Kemeny, Mihail Apafi, noul stipan, a inceput a face ordine
(s.n.) in biserica romaneasca. Datoritd sustinerii in sinod de catre preotii roméni, in 1662 Sava
Brancovici este numit din nou, lipsit de jurisdictie in tinutul Satmarului, Fagarasului si Severinului,
fiecare din aceste teritorii avind o conducere religioasa diferentiata.

O diploma princiard din 1669 confirma pe mai departe subordonarea episcopului si clerului
romanesc fatd de superintendentul calvin (de data aceasta Kovasznai) addugand la cele 15 puncte date
de Gheorghe Rakoczi I clerului si episcopului roménesc, incd patru. A patra prevedea ca episcopul
romanesc sd depindd de cel calvin nu numai 1n ce priveste sfintirea preotilor, destituirea §i reprimirea
acestora, solutionarea cauzelor matrimoniale, ci §i Tn convocarea si conducerea lucrarilor sinoadelor —
rezultatele fiind sanctionate obligatoriu de sinodul calvin. Prin aceste masuri, autoritatea episcopilor
romani era practic desfiintata'”.

Mihai Apafi, pe langa masurile generale amintite, a intervenit si in viata internd a parohiilor
romanesti, impiedicand derularea unor activitati de cult sau ridicarea de troite. Dorind sd castige
aderenti, a scutit (1673) pe preotii romani de dijme. Cu toate aceste inlesniri, vehementa teroare asupra
romanilor s-a cunoscut in ntreg Orientul ortodox.

O actiune vehementa a fost si scoaterea lui Sava Brancovici din scaun ,,in urma unei sentinte
de condamnare din partea sinodului preotesc din 2 iulie 1680”"°. Sinodul a ales in loc pe Iosif Budai de
Piskint, confirmat de Apafi la 28 decembrie acelasi an. Lui i-au urmat in pastorire losafat grecul, Sava
Vestemeanul si Varlaam, a caror pastorire acopera aproape intreg sfarsitul de sec. al XVII-lea.

Pentru politica de calvinizare a romanilor din Ardeal, anul 1686 — patrunderea lui Carol de
Lotharingia n teritoriu si transformarea acestuia in provincie a Austriei catolice — a insemnat
prabusirea acestor idealuri.

Zorile unei confruntari a calvinismului cu religia catolicd nu prevesteau Insa o schimbare
radicald in bine pentru romani. Anticipdnd cele intdmplate prin aderarea romanilor la catolicism,
trebuie sa Intelegem substratul logic al unui conflict de interese a acestora cu clasele dominante ale
calvinilor. Marea criza este exprimata plastic intr-o carte de sorginte slavond Ceaslovdful, in a carei
prefata este scris ,,cd ne vedem intre foc si apa”'*. De fapt, in situatii de clitinare a unor oranduieli, cei
mai dinamici se repliaza si profita de starea de confuzie".

Rezultatele reformei pentru romani

Pe fondul acestei noi conformatii politice a Imperiilor si in ecoul mentalitatii create de politica
de calvinizare, guvernatorul Transilvaniei numeste pe vladica Teofil, succesorul lui Varlaam,
facandu-i cunoscute cele 19 conditii. Dacd privim critic rezultatele politicii de calvinizare prin
stabilizarea unor comunitati sau zone calvinizate, se poate spune, cu autorul (Z. P.) ca aceasta politica
n-a reusit, in ciuda unor intarzieri de revenire la religia romaneascd intamplatd in mod razlet in Deva,
Hateg, Bihor, s.a. Despre extinderea sau persistenta dincolo de Tisa a unei serii de preoti calvini,
raspanditi apoi 1n diferite zone existd documente legate de sinoadele de la Oradea 1635, Debretin
1671, Csatar 1675, Leta Mare 1678 s.a.

12 Ibidem, p. 71.

3 Ibidem, p. 72.

' Apud Z. Paclisanu, op. cit., p. 73.
15 Ibidem.
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In loc de concluzie, ar trebui ficutd o constatare: in timp ce reforma venitd asupra catolicilor
transilvaneni i-a impartit pe acestia in cele trei alte religii oficiale (recepte), romanii au fost mai lenti
in a lua hotarari de acest fel. A le atribui un merit al rezistentei la convertire si consecventei cu
propriile trdiri religioase, s-ar potrivi numai dacd am ignora componenta incdpatinatd de a nu se
desprinde usor de obisnuintd (a doua naturd) chiar daca aceasta i-a tinut si-i mai tine pe romani intr-o
expectativa neincrezatoare.

In ciuda esecului calvinizarii, nu poate fi neglijat efectul pozitiv al obligarii romanilor de a-si
vorbi 1n viata de cult propria limba (cu toate scaderile acestei experiente); logica ne Tndeamna sa
credem ca romanii si-au folosit in exercitarea ritualurilor de cult limba si inainte de increstinarea
slavilor si impunerea limbii acestora ca limba liturgica.

Un popor, care ,,s-a nascut crestin” si care comunica in limba sa, negresit cad a practicat
crestinismul 1n propria limba, in care s-a format si consolidat ca popor.

Revenind la ceea ce au insemnat inceputurile daco-romanilor crestini, consideram cd romanii
au fost stimulati de calvinism sa inteleagd sensul Cuvantului viu, chiar in situatia datd in care
confesiunea reformata nu a agreat Traditia ca izvor al credintei crestine.

Din punct de vedere metodologic (in inocularea reformei printre roméani), se poate spune ca
propovaduitorii reformei au fost putin cunoscatori ai dogmelor acestora, uzand mai mult de metode
diplomatice, politice sau chiar imperativ doctrinare (prin tipdrirea si impunerea Invataturii reformei)
decat de cunoasterea si aplicarea dogmelor la fondul entitatii fiintei romanilor.

Zenovie Piclisanu vorbeste de o ,rezistentd mutd, linistitd si sigurd de sine a poporului
roméan”'®. Chiar daci afirmatiile ,,cuprind mult adevar” nu il inglobeazi deplin. Propaganda calvini a
lovit in ceea ce nu avea nevoie de constientizare, ci facea parte din obisnuinta sau acomodarea cu o
»traditie” manifesta care trebuie sa fie socotitd temei al crestinismului romanilor. Dar nici involburarea
si rdzmerita primului val de contestare a icoanelor si cultului traditional nu i-a lasat pe romani
indiferenti, deoarece luati Tmpreund ei sunt viteji, se aprind repede. Mai aveau si motivatia
nemultumirii fatd de conduita ierarhiei, casta situatd deasupra poporului prin pozitie si interese. Cu
protestul reformator, masele visau eliberarea de saracie, ca expresie a revenirii la modelul incercarilor
razboinice anterioare de la 1437 sau 1514. Sustinerea din partea clerului a reformei era motivata de
faptul ca acestia nu beneficiau de scutiri de taxe si impozite (lucru la care aspirau) iar ierarhiei
romanesti nu i era liberd calea spre emancipare.

O altd cauza a mentinerii in identitatea ortodoxa, a constituit-o influenta provinciilor surori si
in mod sigur liniile principiale de confruntare si demarcare a sferei de influenta a Imperiilor, tocmai in
aceasta parte a Europei.

Pe de alta parte, poporul nostru nu era emancipat Intr-ale culturii si speculatiilor teologice, dar
viata sa sufleteasca era puternic Tnraurita si se exprima in nenumarate rituri si simboluri bazate att pe
Scriptura si traditia bisericeascd, precum si in unele manifestdri izvorite din adancul precrestin al
originilor indepartate'’. O triire a realititilor vizibile si invizibile ale creatiunii, cu bucuriile si
incercarile sale, 1l lega sufleteste atat de realitatile vizibile subtile in cauzalitatea lor (firul de iarba,
ploaia sau furtuna) pand la tainica legdturd mijlocitd, cu Dumnezeu, exprimatd prin datinile si
ritualurile penitentiale proprii. Trdirea acestora mai intens decdt popoarele din preajmd — si ele
inraurite de coordonatele crestine — a dat o anumitd rezistentd romanilor Tn a se opune reformei in
totalitatea sa.

Zenovie Paclisanu adaugd incd o nota specifica, ,,starea de inferioritate culturald, care i-a tinut
pe roméani departe de framantdrile ideologice ale vremii [precum si] contactul cu ortodoxia din
principatele romane vecine, fara [a considera] Tnsa ca acesti doi factori sa constituie izvorul Tnsusi al

puterii lui de rezistentd in fata asaltului propagandei calvine”'®.

Anii definitori pentru Unire 1697-1701; aspectele dogmatice (Vladica Teofil i Sinodul de

Unire de la 1697; Hirotonirea si ,instruirea” lui Atanasie la Bucuresti; Sinodul de la 1698 si

Unirea cu Biserica Romei)

Anul 1688, an 1n care protectia Portii Otomane este schimbata cu declaratia de supunere si
fidelitate fatd de Tmparatul de la Viena géseste provincia transilvand din punct de vedere religios

1 Ibidem, p. 77.
7 Ibidem, p. 79.
18 Ibidem, p. 80.
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marcatd de o puternicd nuantd calvinistd, datoritd principilor ultimelor opt decenii zelosi, uneori
fanatici credinciosi ai calvinismului. Biserica romano-catolica si cea a romanilor vegetau una umilita
de reforma, cealalta Tmpilata si tolerata ca si natia careia i servea. Desi recunoscuta ca recepta, religia
catolica era limitata in actiunile sale confesionale: lipsitd de episcop si cu restrictii in evanghelizarea
poporului. Chiar componenta guvernului negociatd la Viena era compusd dintr-o majoritate
covarsitoare de reformati.

Imparatul intervine insd in favoarea catolicilor, imblanzind dispozitiile Diplomei din 16 oct.
1690, prin concesiunea fatd de romano-catolici de a-si construi pe spese proprii o biserica la Cluj, de a
reface pe cea dardmata si parasita, zidita de Christofor Bathory in Alba Iulia si de a putea exercita liber
cultul public acolo unde aveau un numar considerabil de credinciosi catolici ori in locuinte particulare
acolo unde acestia erau putini. Nu se punea problema restituirii bunurilor (biserici, scoli, mosii) care
»i-au fost luate [bisericii catolice] in cursul vremii §i date reformatilor ori alteia dintre confesiunile
protestante, [care] raman si Tn viitor 1n stapanirea acestora” (cf. art. 2 din Diplomé)lg.

Solutia rezolvarii diferendelor intre confesiunile recepte nu a preluat-o Imparatul ci ,,a lasat sa
incerce cele patru confesiuni insesi gasirea unei solutiuni, rezervandu-si numai deciziunea finala”. in
Dieta convocata de guvernatorul Gheorghe Banfi in 15 martie 1692 la Sibiu, catolicii si-au exprimat
cererile: de a avea episcop, de a putea infiinta si Intretine scoli, colegii, academii si internate, clerul sa
se bucure de aceleasi privilegii cu cel al celorlalte biserici, sa fie reprezentati si catolicii in organismele
publice In numar egal cu credinciosii celorlalte confesiuni. Se mai precizeazd cd in orasele si
localitatile cu mai multe biserici, sa li se dea si lor cel putin una iar acolo unde nu sunt sa poata cladi.
In sfarsit, ordinele calugiresti care au existat si se poatd reorganiza nestingherite. Neajungandu-se la
un rezultat favorabil, cauza a fost inaintati spre rezolvare Imparatului ... care in aprilie 1693 prin
Diploma supletorium de negotiis religionis, pune in egald indreptatire exercitarea cultului celor patru
confesiuni recunoscute, cu implinirea cerintelor catolicilor, inclusiv péstorirea lor de un vicar apostolic
cu prerogative de episcop. Insistentele catolicilor ardeleni, odata cu infiintarea cancelariei aulice de la
Viena si instalarea ca primat al Ungariei a cardinalului Kolonich au dat roade; in 1696 Imparatul a
numit episcop catolic al Ardealului pe Andrei Illyes. Si seria revendicarilor s-a implinit rand pe rand.

In privinta roménilor, pe fondul acestor prefaceri politice si religioase, ei se bucurau de o
situatie oarecum privilegiata, desi erau numai tolerati: aveau episcop cu prerogative depline, méanastiri,
reprezentare teritoriald uniforma etc. Biserica lor nu era insa sustinutd de mireni influenti in forurile
puterii, ci ramanea ,,sub teroarea puterii calvine$ti”2l, fiindu-i cenzurata activitatea si impusa doctrina
calvineasca, iar pe de alta parte fiind tinuta 1n starea de iobagie atit taranimea cat si clerul.

Numirea de catre guvernatorul Banfi (Ia doi ani de la moartea principelui calvin Mihail Apafi)
a lui Teofil 1n fruntea bisericii romanesti din Transilvania la 18 dec. 1697 se face pe fondul acestor
restrictii si cu ,,aceleasi conditii de calvinizare cu care au fost numiti si antecesorii sdi”?%; toate acestea
fiind deja cunoscute succesele catolicilor la Curtea imparateasca!

N.B.: Chiar si aici putem remarca urmatoarele:

a.- problema privileghiomurilor ce va apare in platforma de Unire a romanilor avea asadar
antecedente in reasezarea romano-catolicilor atati cati au ramas dupd Reforma in situatia fireasca. Nu
poate fi invocatd ca o tentatie a clerului roméanilor de a se emancipa din servitute si intolerantd; prin
aceastd statuare ar trebui reconsideratd una din ,,motivatiile” reprosate ortodocsilor care s-au unit la
1700 cu biserica Romei. Aspectul revendicativ si conditiile preliminare sunt legate de reagezarea, de
echilibrarea unei stari bulversate incad in acea vreme de Reforma si pe plan politic de confruntarea
imperiilor limitrofe.

b.- urmarind spectrul revendicarilor, se constatd ca ceea ce au solicitat romano-catolicii
constituie necesarul firesc pentru o institutie bisericeasca pentru a fi ceea ce asteaptd de la aceasta
credinciosii sai.

1 Ibidem, p. 85.

N.B.: Reflectand la influenta factorului politic armonizat cu interesele protestantismului predominant, care pastreaza
neschimbata colectia de legi Approbatae et Compilatae, putem cadea usor in ispita unei asemanari facand un pod peste timp,
pana in zilele noastre. $i atunci n-ai zice ca totusi, calvinismul a lasat urme adanci, chiar nesterse in mentalitatea si modul de
arezolva lucrurile pe baza dreptului celui mai tare i mai mare?!

 Ibidem, p. 87.

! Ibidem, p. 89.

22 Ibidem, p. 90.
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c.- Pe de altd parte, facand iardsi condensarea timpului, observdm pe teren oarecum
comparabil — in dimensiunea omogenitatii etnice — cd Imperiul a stiut si a putut interveni astfel ca in
mai putin de un an romano-catolicii din Transilvania sa reintre in firesc, lucru ce nu se poate realiza in
timpurile moderne mult mai limpezi, cu State unitare §i independente, n decenii!!! Dupa cuvintele lui
Z. Paclisanu: ,,catolicismul isbutise, sub ochii chinuitei preotimi romanesti, sa realizeze izbanzile™?.

Orientarea spre catolicism a fost polarizata astfel in ultimul deceniu de diploma imparatului
Leopold I, de la 23 august 1692, care 1n partile Satmarului celor ,.trecuti la unire cu catolicii [...]
propune sa fie scutiti de sarcinile iobagesti si [...] si dea dijme preotilor necatolici”**. Lucrurile se
implinesc astfel sub episcopul Ioan de Camillis, pentru preotii ruteni; respectarea acestor drepturi era
prevazuta a se ocroti prin consiliul de rdzboi. Aceasta experientd pe care episcopul vroia sd o extinda
s-a lovit Tnsa de rezistenta dietei Transilvaniei, actiunea fiind astfel reorientatd spre teritoriile
marginase ale principatului (Crasna, Satmar etc.).

Fenomenul rezistentei fata de apropierea de catolici a romanilor era amplificat si de pretentiile
de stapanire a calvinilor in teritoriul provinciei; ei au denuntat dietei pe romanii care-si construiau
biserici in satele care aveau comunitati calvinesti.

Suntem 1n momentul Tnceperii ,,actiunii discrete, asidua si deosebit de abila de a castiga pe
conducitorii bisericei ortodocse roméne pentru o unire cu catolicismul”®. Incercarea au ficut-o
iezuitii, datoritd experientei lor si a rezultatelor obtinute anterior.

Argumentatia era nu doar de naturd materiala ci ei, preotii, In primul rand ,,trebuie convinsi ca
prin unire Tsi asigura nu numai mantuirea sufletului ci dobandesc si o alta situatie sociald, fiind ridicati
in randurile nobilimii”*.

Pe de alta parte iezuitii aveau obligatia sa respecte si normele fixe stabilite de Sfantul Scaun,
pe scurt unirea sa se faca in credintd, exprimatd in mod vazut prin recunoasterea Papei ca sef suprem
al bisericii lui Cristos Tn lume si urmas al Sfantului Petru. Pe de alta parte se cerea respectarea ritului
si disciplinei bisericilor orientale si in al treilea rand, sd nu se faca trecerea la ritul catolic latin.

Privitor la partea dogmatica, oarecum constientizata de influenta calvineasca, doctrina propusa
avea la baza punctele dogmatice florentine (1439). Ele s-au raspandit prin amintita carte despre
controversele dogmatice dintre Occidentali §i Orientali alcatuitd de Nicolae Ratkay, reeditatd in mai
multe randuri, cu denumirea Libellus controversisticus, din care insa nu s-a pastrat nici un exemplar.

Meritul realizarii convertirii ,Ja varf” 1i apartine calugarului iezuit Ladislau Baranyi, care a
inceput lucrarea sa din 1693, ciand in fruntea bisericii romanesti se afla vladica Teofil — sfintit si
angajat sd pazeascd invatatura celor sapte soboare, inca din 18 dec. 1692 de la Bucuresti.
Recunoasterea si inscaunarea sa a facut-o nsa guvernatorul Ardealului Gheorghe Banfi in conditiile
vechilor diplome de la 1643 de subordonare superindendentului calvin si de propovaduire a credintei
calvine Tn dogma, rit si ceremonii. Ba mai mult, doar ,,pdna cand se va intruni sinodul calvinesc, care-1
va aseza definitiv si-i va lua jurimantul””’ el este intr-o stare de provizorat.

Actiunea de atragere la catolicism, apare oarecum subversiva fata de calvini, dar Baranyi avea
la iIndemand Diploma din 1692 a imparatului Leopold, cu scutirile si privilegiile dobandite de preotii
ruteni si a celor ce se vor uni. Baranyi a facut-o cunoscutd castigind increderea episcopului, apoi a
protopopilor si preotilor fruntasi roméani. El a facut si comparatii intre alternativele subordonarii la
religia calvinilor si conditiile unirii cu catolicii, care ldsau neatins Intregul ritual perceput ca Lege
romdneascd. Baranyi va fi aratat si celelalte avantaje lumesti ce ar rezulta din unirea cu biserica
apuseana si implicita armonizare cu Imperiul sub a carui obladuire catolica vieneza i se supunea
principatul. Mai mult, existenta unui pact de amicitie intre Constantin Brancoveanu si Imparat (1689)
si titlul atribuit de Imparat de Principe al Imperiului (1695), au sporit puterea de convingere a lui
Baranyi.

Pe fondul acestor probleme ,.clarificate” se pare cd a avut loc Sinodul din februarie 1697 in
care vladica a aratat starea bisericii romanesti sub principii calvini si strddania acestora de a-i schimba
credinta si ritul, apoi a aritat foloasele si binele ce ar rezulta din unirea oferiti de Imparat. Apoi s-a
intrat in prezentarea detaliatd a conditiilor unirii, intdi cele de factura bisericeasca apoi cele de natura

2 Ibidem, p. 90.
2% Ibidem, p. 91.
> Ibidem, p. 94.
% Ibidem, p. 95.
1 Ibidem, p. 99.
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politicd (drepturile si privilegiile promise in diploma). In final, hotararile luate in sinod se propunea a
se comunica Impdratului si cardinalului Kollonich in forma definitiva®®.

Insistentele ca acest act si ajunga cat mai curdnd la Imparatul Leopold si Cardinalul Kollonich
constituie o precautie i o punere la adapost de reactia mitropolitului Tarii Romanesti, Teodosie, care
afland de unirea lui Teofil urmarea sa-1 inlature din vladicie.

Se pare ca primejdia nu a venit din partea mitropolitului, deoarece alternativa adoptata i-a
creat lui Teofil si alte antipatii. Destul de 1n varstd, acesta a murit in 1697 cu banuiala unor
contemporani ca ar fi fost otravit.

Protectie imperiald si oponenta politica fata de Unire

Dupa o experientd oarecum nereusitd a Reformei de a se extinde printre roméani, apropierea
roménilor de biserica catolicd, religie a Imparatilor imperiului, i-a aliat pe acestia celei de-a patra
religie recepta — de fapt prima dintre acestea.

Problematica protectiei imperiului si tendintele centripete de rupere a roméanilor Uniti cu
Roma venite ca reactii sau complicitati ale reformatilor pe de o parte si a ortodocsilor circumscrisi
teritorial in principatele romanesti si natiuni ortodoxe, nu face obiectul propus de prezentarea noastra.

Concludem asadar prezentarea noastra rezumativa asupra Istoriei lui Zenovie Paclisanu
apreciind echilibrul argumentatiei acestuia si meritul lucrarii sale de a fi asezatd printre sursele de
informare istoricd demne de luat In seama.

Pentru noi, care am intentionat sa fortdm oarecum mentalitatea inoculatd de istoricii care nu
iubesc prea mult Unirea de la 1700, cum ca aceasta este rodul unei actiuni politice si interesate a
Vienei, bazatd pe considerente de ordin material si de emancipare mai ales a clerului unit, concluzia
este ca:

Unirea este rodul unei alegeri facutd de romani, ,,de sus 1n jos” in mod deliberat, in fata unui
pericol real de reformare a vietii sale religioase, pericol exercitat mai bine de un secol Tnainte de 1700.

Daca alegerea avea sa atragd dezaprobari, hartuiri ulterioare si greutati provocate din afara
catolicismului §i greutdti In emanciparea propusa, un lucru raméane sigur: in folosul credintei a fost
facutd aceasta alegere si polarizarea actuald 1n jurul ideii ecumenice de refacere a crestinismului, va
trebui sa aiba ca nucleu al recompunerii crestinismului, aceeasi doctrina acceptata de romani la 1700.

Fara orgolii, chiar dacad intrunirea de la Balamand si altele considera ,,Uniatismul” metoda
neactuald si inadecvata pentru refacerea unitatii crestine, nu judecam pe ce drum se va merge in viitor,
dar credem ca refacerea unitatii crestine trebuie reluatd de la fundamentele dogmatice. Ele vor putea fi
echilibrate numai atunci cand de dragul Iui Dumnezeu crestinismul de azi ia ca model Unitatea
Treimica, tainica si eficientd spre mantuire chiar daca lucrarile sale in lume sunt ,.didactic” departajate
de doctrina crestind, mai bine spus de doctrinele crestine azi.

El, Stapanul si Facatorul a toate, are ultima decizie. S& nu-i punem piedici §i sd nu-i
contrapunem intelepciunea umana, primita tot de la EL

IOAN MITROFAN

BT, Cipariu, Acte §i fragmente, p. 79-81, apud Z. Paclisanu, op. cit., p. 102.



